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1. Indledning

’Nordisk mytologi’ er den populare betegnelse for nordisk religion. Dette kan ses som
en afspejling af kildematerialet tilgengeligt pd omradet. For trods de mange
problematikker angdende det norrene tekstkorpus findes der mange flere tekster
vedrerende de mytologiske forestillinger end den religiose praksis. De norrene kilder
efterlader derved sin leser med et amputeret billede af nordiske religion; primeert
stottende pd det mytologiske ben. Derfor vil jeg, i denne opgave, have fokus pa den
praksis, der har fulgt de mytiske narrativer. Dog er det enormt vanskeligt at rekonstruere
en levende praksis, der har varet dod 1 flere hundrede ar, uden en dogmatisk helligskrift
som rettesnor. Denne problematik pataler Jens Peter Schjedt i sin artikel Hvad er det i
grunden, vi rekonstruerer?, ved netop at understrege, at vi aldrig nar taettere pad den
davaerende virkelighed end en model af den: “Rekonstruktion handler sdledes om
konstruktion af modeller — modeller, der ma soge at vare sa ngjagtige som muligt og sa
realistiske som muligt” (Schjedt 2007, 43). Desuden er vores kildemateriale preget af
en enorm diversitet, der nermest umuligger forstaelsen af, hvad en enkeltstdende kilde
egentlig er kilde til. Derfor er det vigtig at benytte en komparativ tilgang til kilderne i
forseget pa at skabe en s helstobt og plausibel model som muligt. En sddan model har
Anders Hultgard lavet af en generel blotfest (Schjedt fortryk, kap. 31, 15), som jeg vil

bruge som referenceramme i1 den kommenterede gennemgang.

I denne opgave vil jeg tage udgangspunkt i Hakonar saga goda kap. 14 der oversattes
nedenfor. Herefter vil jeg lave en kommenteret gennemgang af teksten, og afslutningsvis

vil jeg diskutere ritualets rolle i nordisk religion.

2. Overseaettelse af Hakonar saga goda kap. 14

Af praktiske drsager har jeg valgt at inddele teksten i fem afsnit.

A) Sigurdr Hladajarli var den bedste blotmand, sadan var Hékon ogsa, hans far.

Sigurdr jarl atholdt alle blotfester der i Trendelag, pa vegne af kongen.

1 Ikke oversat da det er en titel. Pa dansk; ”Ladejarl” og er betegnelsen for en hevdingeslegt fra
Ladegarden.
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B) Det var gammel sa@dvane, nar et blot skulle vere, at alle bender skulle komme
der, som var herregarden, og bringe dertil sit forrdd, det som de skulle have,
mens festen stod pd. Til den fest skulle alle have ol.

C) Der blev ogsé draebt alle slags smadyr og ligeledes heste, og alt det blod, der kom
derfra, blev kaldt hlaut>, og hlautbollis det, som blodet stod 1, og hlautteinn4; des
var lavet sddan som steenkekoste, med dems skulle man redfarve alle altrene og
ligesa gérdens vaegge udenfor og indenfor og ligesa stenke pd menneskene, og
slagtedyret skulle koge til menneskegildet.

D) Der skulle vaere bal 1 midten af gulvet pd garden, og derover kedler. Et
drikkebaeger skulle bares rundt om et bal, og den der atholdt festen og var
hevding, skulle vie bagret og al blotmaden. Odinn’s skal skulle vere forst —man
skulle drikke til sejr og magt for sin konge — og herefter Njordr’s skal og Freyr’s
skal til et godt ar og fred. Dernaest hendte det ofte mange at drikke en lofteskal.
Folk drak ogsa en skal for sine sleegtninge, de som var hgjlagte, og det blev kaldt
en mindeskal.

E) Sigurdr jarl var af mennesker den gavmildeste. Han gjorde den gerning, som var

meget omtalt, nar han holdt store blotfester i Laden og ene betalte alle udgifter.
3. Kommenterende gennemgang af Hakonar saga géda kap. 14

Hakonar saga gooda skriver sig ind i1 den del af sagagenren, der kaldes kongesagaerne,
ved at omhandle de norske Ladejarler, der var en hevdingeslegt fra gidrden Lade.
Kongesagaernes fokus var ikke sarpraeget religiost, men det betyder ikke, at de ikke
gemmer pa en masse information om datidens forestillinger og praksisser af religios art
(Steinsland 2005, 61). Sagaen er nedskrevet af den islandske historiker og hevding
Snorri  Sturluson (1197-1241) omkring ar 1230, der, 1 vearket Heimskringla
(verdenskreds), har nedskrevet de norske kongers historie helt tilbage fra

ynglingeslegtens mytiske ophav og frem til ner sin egen samtid (ibid., 57). Ligeledes

2 P& dansk: ”Blod fra et slagtet dyr”.

3 En bestemt form for blodskal.

4 En bestemt form for blotstave.

5 Det demonstrative pronomen pat giver ikke sa god mening i originalteksten, da det bade er en
singularisform, samt star i neutrum. Da dette referer til hlautteinar der, foruden at vare et
maskulinumsord, star i pluralis, har jeg valgt at oversatte det med det danske; ”de”, der pa norren ville
hedde peir.

6 Jf. ovenstaende @ndres pvi til peim der oversettes; "dem”.
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kan Ynglinga saga’s ophav 1 skjaldedigtet ynglingatal fra 800-tallet (ibid., 59), sagnet
om Ladejarlerne, findes i skjaldedigtet Haleygjatal fra 900-tallet (McTurk 1974-7, 150).

A) I starten af dette afsnit preesenteres vi for Sigurdr Hladajarl, som var en del af den
norske jarleslegt fra Trondelag og sandsynligvis fungerende hovding i1 dette omrade,
hvilket Olof Sundqvist argumenterer for med udgangspunkt i en magtmaessig
decentralisering 1 Norge 1 den sene jernalder (ca. ar 700-850). P4 denne mide menes
magten at have varet fordelt ud mellem hevdinge, der formodes at have veret samlet
under en “hegjkonge” (Sundqvist 2012, 230). Altsd har det vaeret hovdingens ansvar at
vaere fungerende magtinstans i et afgraenset omrade. Dette stemmer fint overens med
den sidste linje 1 dette afsnit, der netop understreger, at Sigurdr varetog atholdelse af
blotfester pa vegne af kongen.

Blotfesterne henviser til en rituel fest. Substantivet b/t relateres til verbet
blota, hvilket betyder “at ofre” eller “at styrke”. Altsa er blotfesten en offerfest. Det at
verbet for "at ofre” og “at styrke” er identisk henviser til, at der sandsynligvis har
eksisteret en forestilling om et do ut des-forhold mellem guder og mennesker i nordisk
religion, der er karakteristisk for folkereligigsitet, hvor netop velsignelsen i denne
verden (DV) er i fokus, og guder og mennesker er gensidigt, dog ikke ligevaegtigt,
athengige af hinanden (Larrington 2002, 75). I forleengelse af dette kan det norrene ord
frior forstas som en pendant til frelsebegrebet men her 1 betydningen af en “kosmisk og

samfundsmassig harmoni” (Steinsland 2005, 279).

B) I dette afsnit begynder beskrivelserne af blotfesten. Substantivet sidr, der betyder
”skik” eller ”sedvane”, menes at have veret det norrene ord, der kommer tattest pa
nutidens religionsbegreb (Steinsland 2005, 13). Desuden er det vigtigt at tilfoje, at sior
ikke ber forstés i relation til et trosbegreb, men som refererende til en praktisk tradition.

Her sattes ogsd den fysiske ramme for blotfesten, og vi har altsa at gere
med en overvejende indenders kult. At oversatte hof med “herregard” kan vere et lidt
kontroversielt valg, da det ofte oversattes med henblik pé stedets religiose funktion
(ibid., 284-285). Arsagen til min oversattelse bunder i, at dette sted formentlig tjener
flere formél, og ferst transformeres som resultat af en sakralisering. Herudover ses det i
flere tilfeelde, at offentlige ritualer i lokalsamfund skulle aftholdes af stormandene som

1 Eiriks saga rauda kap. 4: ok med pvi at Porkell var par mestr bondi, pa pétti til hans
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koma at vita, hvé nar létta myndi 6arani pessu, sem yfir st6d. Bydr borkell spdkonnuni
heim, ok er henni par vel fagnat, sem sior var til,(...)”. Her beskrives hvordan Eirikr
stiller sit hjem til rddighed for den religiose praksis, og ligeledes kan der argumenteres
for, at den gérd, der refereres til i afsnit B, til daglig fungerer som hgvdingegérd.

Det forrdd, der nevnes at benderne skal medbringe, henviser til dyr; altsa
de dyr hver hustand skulle ofre for at spise det ved gildet, hvor det ogsa navnes, at der
skal drikkes ol. Ollet blev dengang anset for at vare en rituel drik, man kun drak ved
serlige lejligheder, ligesom mjod. Begge af disse drikke sagdes at have sarlige krefter,
og ved indtag af dem syntes folk ofte at opleve at f4 adgang til den guddommelige sfaere
og dermed tage afstand til dagligdagen (Steinsland 2005, 277-278).

Om ankomsten, til garden, spiller en rituel rolle kan veare svert at sige.
Dog mener bl.a. Anders Hultgard, at denne kan vare en rite i sig selv; nemlig en
procession (Schjedt fortryk, kap. 31, 15). P4 trods af at de skriftlige kilder ikke fortaeller
meget om processioner, ses der eksempler pa sadanne riter i1 bl.a. Tacitus’ beskrivelser
af frugtbarhedsritualer 1 Nerthus-kulten. Med et komparativt blik pé religion ville det
vaere naturligt at antage, at der 1 norden, sa vel som mange andre steder i verden, har
varet processioner forbundet med den offentlige kult. Dette synes arkaologien at have
fundet indicier for pa baggrund af nogle serlige vejformationer i forbindelse med store
kultpladser (ibid., kap. 25, 37-39). Herudover ses lignende riter beskrevet 1 forbindelse
med begravelser, som 1 Gylfaginning kap. 49 om Baldr’s ligbreending, hvor man klart

far et indtryk af en slags procession, hvor folk ankommer i en bestemt rekkefolge:

En at pessi brennu sétti margs konar pjod: fyrst at segja fra Odni
at med honum for Frigg ok valkyrjur ok hrafnar hans, en Freyr ok
i kerru med gelti peim er Gullinbursti heitir eda Sliorugtanni. En
Heimdallr reid hesti peim er Gulltoppr heitir, en Freyja kottum

sinum. bar kemr ok mikit folk hrimpursa ok bergrisar.

C) I dette afsnit beskrives selve blotet; ofringen. Da netop denne del af ritualet har lagt
navn til det; blotveizla, er der god grund til at antage, at netop denne rite har spillet en
essentiel rolle for vikingetidens rituelle praksis. Dyrene der ofres er forskellige slags
smédyr og heste. Det er typisk for vikingeofringer at indeholde mange forskellige slags
dyr. Tydeligst er det i1 forbindelse med arkaologiske gravfund, hvor man har fundet

mennesker begravet ”(...)with a number af animals” (Price 2012, 17).
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Det naste, der beskrives, er handteringen af offerdyrenes blod, der, som
resultat af offerriten, far en anden status end normalt blod og sagar ogsé et andet navn:
hlaut. Det tydeliggeres hvor vigtigt hdndteringen af blodet er, da det skal opsamles i
bestemte skéle; hlautbolli for derefter, med en staenkekost; hlautteinn, at blive stenket
ud over altrene, garden og deltagerne ved ritualet. Dette sker primert efter selve blotet,
og er en tydelig sakraliseringsrite, der serger for at rense og helliggere deltagere og
omgivelser, hvilket er en betingelse for at kunne skabe et liminalt rum, hvori en
kommunikation med den anden verden (DAV) kan forega (Schjedt fortryk, kap. 25, 11-
13). Det er i den forstand ogsa forst 1 forlengelse af girdens helliggerelse, at den, for
mig at se, kan omtales som et gudehus eller tempel.

Da vi, sidst 1 dette afsnit, leerer at alt kedet koges og serveres for
menneskene, kan der antages, at blodet her er det reelle offer (ibid., kap. 31, 15). Dog
kan det stadig forstas som et kommunionsoffer, da det med det afsluttende rituelle méltid

af offerdyrene tyder pa forestillingen om et méltidsfaellesskab med det guddommelige.

D) Foruden slagtofferet preesenteres vi 1 dette afsnit ogsd for et andet offer; nemlig
drikkeofferet. Inden dette kan foretages, skal baegeret ogsa helliggeres for at kunne
bruges til formaélet. Dette geores af vearten, der antages at vaere den samme som
hovdingen; altsd bekraeftes Sigurdr’s hevdingestatus, der blev kommenteret i
gennemgangen af afsnit A. Det beskrives endvidere, hvordan de deltagende ved ritualet
skal sidde omkring et bal og lade et drikkebeaeger g pa omgang for efter tur at bringe en
skal for hhv. Odinn, Njordr og Freyr. I beskrivelsen af disse gudeskaler understottes
forestillingen om gudernes funktioner:

Odinn ses her forbundet med kongens sejr i krig, hvilket bl.a. ogsi
tematiseret i hans relation til serlige krigerforbund bade i DV, der beskrives 1 Ynglinga
saga kap. 6, men ogsa de elitere einherjar i DAV, som i Gylfaginning kap. 41 beskrives
saledes: "Hvern dag pba er peir hafa klezk pa hervaeda peir sik ok ganga 1t i gardinn ok
berjask ok fellr hverr 4 annan. Pat er leikr peira. Ok er lidr at dogurdarmali pa rida peir
heim til Valhallar, (...)”.

Njordr og Freyr er begge fra den gudegruppe, der udger asernes
modstykke; nemlig vanerne. Disse er generelt karakteriseret ved frugtbarhed i alle dets
aspekter (Steinsland 2005, 143-144; Nasstrom 2001, 110), der stemmer godt overens

med, at deres skél netop forbindes med et enske om et godt ar og fred”. Freyr beskrives
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endvidere siledes af Adam af Bremen: ”» (...) Den tredje er Fricco, som skanker
menneskene fred og fryd.« Hans statue er fremstillet med en enorm fallos” (Lund 2000,
kap. 26).

Afslutningsvis gives der et indtryk af, at hhv. den navnte lofteskal
(Nésstrom 2001, 109; Schjedt fortryk, kap. 31, 15) og mindeskdl var mindre
obligatorisk, men dog ofte foreckommende. Mindeskalen finder jeg sarligt interessant,
da denne giver et billede af, hvor mangfoldig den nordiske religions forestillingsverden
har varet. At der i vikingetiden har eksisteret en form for forfaderdyrkelse, kan der
nasten ikke herske nogen tvivl om. Arkaologiske fund af vikingegrave tyder pa, at der
har hersket en forestilling om et efterliv i graven. Det ses flere steder, hvordan hele
gravkamre er indrettet om smi stuer, og afdede er begravet siddende med front mod
byen, som om de vogtede over den. Endvidere har den store mangde af praktiske
gravgaver tydet pa idéen om et efterliv, der ikke var langt fra det jordiske. Hertil folger
at der 1 sagalitteraturen ogsé findes forteellinger om folk, der lever videre i deres grave

(Price 2008, 260-264).

E) Sidste afsnit af teksten handler mest om det, der sandsynligvis har varet det primare
formal med kongesagaerne; nemlig at lovprise de gamle norske konger. Dog fér vi her
bekreaftet den tese, som jeg opstillede 1 forbindelse med oversattelsen af sof, da det her
siges, at blotfesterne netop blev holdt ”(...) & Hlodum(...)”; hevdingegarden i
Trondelag.

4. Rekonstruktion af ritualer

Hakonar saga goda kap. 14, kan, jf. ovenstdende, laeses som en ritualbeskrivelse, da den
tydeligt beskriver et rituelt forleb. Der er, inden for religionsvidenskaben, flere mader
at klassificerer ritualer. Jeg arbejder ud fra en simpel opdeling 1 tre kategorier: Cykliske
ritualer, kriseritualer og initiationsritualer (Schjedt 1992, 13). I denne opgave vil jeg
fokusere pd forstnavnte. Karakteristisk for cykliske ritualer er, som navnet indikerer, at
de afholdes gentagende gange pa faste tidspunkter, hvorfor de ogsé kaldes kalender-
eller arstidsritualer.

Ritualet beskrevet i Hdkonar saga goda kap. 14 afviger naturligt fra
kriseritualer, da dette beskrives som “forn sidr”, og dermed selvsagt ikke er et spontant

ritual, som eksemplificeres i Gautreks saga kap. 7: "Hann 14 1 holmum nokkurum lengi
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ok fekk andvidri mikit. Peir felldu span til byrjar, ok fell sva, at Odinn vildi piggja mann
at hlutfalli at hanga 6r hernum”.

Herudover har vi gjensynligt ikke at gere med en initiation, som bl.a. er
karakteriseret ved et provelsesaspekt, som vi meder det 1 Vélsunga saga kap 7: "Hun
hafodi pa raun gert vid ina fyrri sonu sina, 40r hin sendi pa til Sigmundar, at hun saumadi
at hondum peim med holdi ok skinni. (...) Hin fl6 hann pa af kyrtlinum, sva at skinnit
fylgdi ermunum”.

Det er serligt for de cykliske ritualer, at de ikke se@ger en @ndring i
statusforholdet mellem ritualets initial- og finalfase, men derimod at opretholde
stabiliteten modsat de gvrige ritualkategorier, der seger en foreget status som resultat af
ritualet (Schjedt 1992, 17).

Hakonar saga goda kap. 14, kan klassificeres som et cyklisk ritual, da intet indikerer

onsket om en @ndring 1 tilstand, men netop en vanlig samfundsopretholdelse.

I Britt-Mari Nésstroms bog, Blot: tro og offer i det forkristne Norden, beskriver hun
netop blotfesten, som et cyklisk ritual, der yderligere kan inddeles i tre faste hovedbloter
fordelt over aret: et hestblot, et vinterblot og et sommerblot (Nasstrom 2001, 108). Her
navnes riter forbundet med blotfesten, som ogsd ses geldende 1 Hakonar saga gooa,
sasom at drikke “bragarfull” og til ars ok frida”. Der eksisterer, i forskningen, teser om,
hvorvidt de forskellige blotfester har vearet viet til bestemte guddomme sdsom:
sommerblotet for Odinn og hestblotet for Freyr (Steinsland 2005, 275). Hdkonar saga
goda kap. 14, siges at beskrive et vinterblot (Schjedt fortryk, kap. 31, 12), hvor der oftres
til begge guddomme. Dette kan tolkes som et udtryk for, at vinterblotet har veret et mere
generelt lovprisningsblot, eller bare for den enorme diversitet 1 det norrene

kildemateriale, der gor det svert at drage universelle konklusioner.

Pa tvers af ritualkategorierne, kan ritualers struktur overordnet beskrives ud fra Van
Gennep’s model af initiationsritualer bestdende af: Separationsfasen, liminalfasen og
reintegrationsfasen. I sin artikel Ritualstruktur og ritualklassifikation fremviser Schjedt
en illustration af denne model 1 sin udvidet version, hvori der er tilfojet to ekstra faser:
initial- og finalfasen, samt en vertikal akse til Van Gennep’s oprindelige horisontale

model:
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Dirckte kommunikation

Helt profant —> initialfase finalfase
- >
Overgangsfase

Mellem profant og helligt —>
Denne verden

Helt helligt———> ' l Den anden verden
Liminal-
riter
Separations- Reintegrations-
riter riter

(Schjedt 1992, 14-16)

Da vi 1 de cykliske ritualer har en identisk initial- og finalfase, grundet den uendrede
status fra start til slut, vil jeg ikke beskaftige mig yderligere med disse. I forleengelse
heraf, kan Hakonar saga goda kap. 14 inddeles séledes:

Separationsfasen bestdende af afsnit B og C, da disse primart omhandler de
forberedende riter sdsom; procession og sakralisering af kulsted og deltagere. Selve
blotet finder herudover sted i afsnit C, hvilket kan virke kontraintuitivt, nar dette anses
for at veere et hovedelement i ritualet. Dog er dette forudsatningen for en sakralisering,
da denne foretages med det rituelle blod, der igen er en forudsatning for, at det liminale
rum overhovedet kan opstd. Altsd kan der fra mit synspunkt ikke veare tale om en

liminalfase, 1 dette ritualforleb, for helliggerelsen har foregéet.

Liminalfasen tolker jeg at komme bedst til udtryk i afsnit D primert grundet
ovenstdende. Herudover er Iliminaliteten, som for navnt, karakteriseret ved
kommunikationen med DAYV, som er det vi ser foregé i forbindelse med de forskellige
skaler, lofter og lovprisninger. De fa beskrivelser af atmosfaren i rummet, med bal pa
gulvet og kedler der syder, er endvidere med til at skabe illusionen om at traede ind i en

anden verden, der er distanceret fra hverdagen(Schjedt, kap. 25, 12).
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Reintegrationsfasen ser vi ikke decideret beskrevet i teksten, men denne hentydes til 1
bade afsnit B og C som festen” eller "gildet”. Her er der altsa tale om det rituelle maltid,
der antages at vare den sidste del af et sddant ritual. Dette starter som et miltid med
guderne, som det antydes med et kommunionsoffer, hvorefter deltagerne gradvist
distanceres fra den liminale sfere og reintegreres i DV. Altsd kan maltidet her forstas

som medium for overgangen fra det hellige til det profane.

5. Ritualets rolle i nordisk religion

5.1 Ritualer generelt

Overodnet kan der skelnes mellem to religionsbegreber; folkereligion og
universalreligion, hvoraf nordisk religion tilherer forstnavnte. En vigtig forskel mellem
folkereligionerne og universalreligionerne er brugen af skriftlighed. Hvor
universalreligionerne har en nedskrevet hukommelse 1 helligskriften, bliver ritualet den

mekanisme, der sikre, at traditioner i folkereligionen ikke udder efter forste generation

(Jensen 2008, 12).

Agyptolog og religionsforsker Jan Assmann benytter begrebet "kulturel hukommelse’
om en kollektiv hukommelse fra en mytisk fortid, som han netop mener transmitteres
gennem ritualer og ceremonier (ibid., 10). Sagt pa en anden made; er ritualet altsa stedet,
hvor den kulturelle hukommelse reaktualiseres og dermed kollektivt ihukommes. For
Emile Durkheim var den kollektive ihukommelse og generelle selvbekraftelse af
fellesskabet forudsatningen for den opstemte folelse, som han kaldte: Effervecens, der
igen var foruds@tning for produktionen og opretholdelse af en “fzlles bevidsthed”
(ibid., 12).

Roy Rappaport understotter ligeledes vigtigheden af ritualet, der fungerer
forpligtelsesskabende deltagerne imellem. Det er hans tese, at man, som deltager 1 et
ritual, udvikler en folelse af forpligtelse overfor de andre deltagere. Dette har til formél
at skabe det, som Rappaport kalder ’high-order meaning” (Nygaard 2017, 27), som kan
forstdis 1 trdd med Durkheim’s effervecens-begreb, som den ultimative

fellesskabsfolelse.

Det er nu tydeligt, hvor vigtig hyppig forsamling er for opretholdelsen af en felles

identitet 1 en gruppe. Den kollektive ihukommelse af kulturen er nedvendig for dennes
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overlevelse over lengere tid. Endvidere tilfgjer Rappaport et vigtigt aspekt med den
gensidige forpligtelse i en given kultur, da netop dette er med til at sikre en
samfundsmassig stabilitet, der kan forstds i forlengelse af Durkheim’s begreb om
mekanisk solidaritet i traditionelle samfund (Malesevic 2004, 18-20).

Den serlige fellesskabsfolelse, som bade Rappaport og Durkheim
fokuserer pd, far med liminaliteten hos Victor Turner en ekstra dimension. For hvor
kollektive forsamlinger i den profane sfaere naturligt skaber et fallesskab mellem
mennesker, er det netop forsamlinger i den liminale sfaere, der skaber fallesskabet

mellem helligt og profant; guder og mennesker (Schjedt fortryk, kap. 25, 11-13).

5.2 ”Chiefdom religion”

Trods religiose ritualer kan antages at dele en overordnet struktur og funktion, er det
stadig vigtigt at se pd de specifikke ritualer i deres egen kontekst, s& det vil jeg behandle
her. For foruden at vaere en folkereligion kan nordisk religion ogsa forstds i lyset af
Robert Bellah’s evolutionare religionsteori (Jensen 2013, 11). I en sidan sammenhang
argumenterer Simon Nygaard for at placere nordisk religion i skellet mellem en tribal
og arkaisk religionsform og dermed i overgangen fra det egalitere “jeger-samler”
samfund til det tidlige hierarkiserede statssamfund. ”Chiefdom religion” kaldes det og
ligner en hybrid mellem de to ovenstdende med en begyndende hierarkisering og
primart fokus pd den sociale elite. Karakteristisk for en sadan religionsform er “the
sacral ruler” (Nygaard 2019, 5-6). Netop denne figur er ofte blevet forvekslet med den
arkaiske sakrale konge (McTurk 155, 1974-7), men som fer pavist var det, i
vikingetiden, sjeldent kongen, men hevdinger der medierede mellem DV og DAV.
Dette statter op om tesen om den nordiske religion som en “overgangsfase” mellem de
ovrige pre-aksiale religionsformer. Ogsé Olof Sundqvist synes at tage konsekvensen af
dette, og tilpasser forestillingen om den sakrale konge en nordisk kontekst (Sundqvist
2012, 229). Foruden at have en religigs funktion ved ritualer, var det typisk, at ’the
sacral ruler” havde en serlig forbindelse til det guddommelige ved enten at vare initieret
til en gud, eller ved guddommelig oprindelse som bl.a. gor sig geldende for Ladejarlene

1 Hakonar saga goda (Sundqvist 2012, 239-241).

I et folkereligiost samfund som det norrene, hvor kultur og religion er uadskilleligt, ses

det, hvordan religion gennemsyrer alle aspekter af samfundet og omvendt. Dette
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kommer eks. til udtryk i den nordiske kosmologi, hvor der nermest forekommer en “en-
til-en” relation i det mikro-/makrokomiske forhold. Dette ses i inddelingen af gudernes
land, der til forveksling ligner den magtdeling, der sas geldende i Norge i 900-tallet
(Larrington 2002, 70). Altsa legitimeres hierarkisering og magtdeling i samfundet ved
en mytisk @tiologi. Ritualet kan dermed antages bdde at bekrafte religionen og
samfundsstrukturen, og hevdingens rolle, som religios specialist, er altsa med til at

etablere og bekrafte hans hierarkiske status i DV sdvel som 1 DAV.
6. Konklusion

Hermed kan der konkluderes, at ritualet i nordisk religion ma have spillet en essentiel
rolle, hvilket understreges af det begrebslige overlap mellem datidens sidr og nutidens
“religion”. Der kan argumenteres for, at ritualet bade har tjent et religiost og politisk
formél, da dette, foruden at vedligeholde religiose forestillinger, ogséd fungerede
legitimerende i relation til den generelle samfundsstruktur. Sarlig for den rituelle praksis
var “the sacral ruler”, og nordisk religion kan i kraft heraf forstds som en “cheifdom

religion”.
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