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1. Indledning

Korankommentarer har laenge beskeftiget sig med hadithgenren i forhold til eksegese af
koranen. Man har gennem /hadith sat abenbaringerne af koranvers i en historisk kontekst
og pa den made skabt en forestilling om et Mellemesten i 600-tallet som vestlige forskere
hverken kan be- eller afkrafte.

Jeg vil 1 denne opgave besvarer sporgsmal 3. Jeg vil forst kommentere pd konteksten
af teksten og herefter lave en selektiv gennemgang af grammatik og sprog. Herefter vil
jeg med udgangspunkt i korankommentarverker af ibn Kathir (d. 774/1373) og
Maudiidi redegere for, hvordan man efter sunnimuslimsk tradition opfatter teksten i
forhold til Q24:11-22. Herefter vil jeg diskutere, hvilken brug vestlige forskere mener,
hadith har i en historisk kontekst og en eksegetisk kontekst.

2. Hadith

Ordet hadith kan oversettes til “haendelse” eller “tradition” og laegger fundamentet for
historisk skrivning i Islam og er en made hvorpd, man kan overfere og dokumentere
historisk information. En hadith indledes med en isndad, en navneliste over dem, der har
overleveret indholdet frem til nedskrivningen, og derefter folger indholdet, matn (Brown,
103-4). Ibn Ishaq samlede hadith, som dannede den forste sasmmenhangende biografi om
profeten Muhammeds liv kaldet sira (Ibid., 55). Andre samlede hadith til at forklare
baggrunden for dbenbaringer af koranvers til Muhammed ogsa kaldet asbab al-nuziil.
Hadith blev foruden Koranen ogsa brugt til at forme islamisk shari a, og derfor samlede
laerde hadith for normativt at kunne beskrive den rette made at leve som muslim bl.a. ved
at folge profetens sunna (ibid., 105). Der findes andre former for hadith, men jeg vil

beskeftige mig med ovenstdende typer.

3. Hadtth al-ifk

Hadithen er en medinensisk tradition, da den omhandler begivenheder, der har fundet
sted efter hijraen til Medina, hvorfra muslimsk tidsregning starter. Det er en normativ
hadith, der gennem fortellingen beskriver, hvordan muslimer senere skal handle.
Desuden horer den ogsé ind under genren asbab al-nuziil, da den omhandler anledningen

af en dbenbaring. Den er sendt ned efter krigstogtet mod banii 1-Mustaliq, men det er
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omdiskuteret preecis hvornar den finder sted. Iflg. Tafsir Maudadt er versene fra efter
abenbaringen af Q33, hvori befalingen om tildekning af profetens koner befinder sig.
Dette vil give mening nar, versene sattes i konteksten af hadithen om halskadeaffaeren,
da ‘A’isha selv navner, at denne dbenbaring har fundet sted (al-Bukhari, 2661). De to
stammer i Medina, banti aus og banii khazraj, var i konflikt med hinanden. Banti khazraj
var konverteret til islam, men var i deres hjerter hyklere, og de prevede at nedbryde
Muhammeds autoritet ved at starte rygter om ham og hans familie (Maududi, Historical
Background). Hadithen omhandler en episode, hvor der bliver sat spergsmalstegn ved
profeten Muhammeds yngste kone og jomfru ‘A’isha bt. Abl Bakrs uskyld efter hun er
blevet eskorteret til Medina af en ung mand ved navn Safwan b. al-Mu'attal. ‘A’isha wtaget med
Muhammed pé ghazat. P4 vej tilbage skal ‘A’isha nette sig. Hun mister sin halskede og
gar tilbage for at lede efter den, mens Muhammeds heer tager videre uden at opdage at
‘A’isha er vaek. Hun bliver samlet op af Safwan og da de kommer tilbage til Medina
sammen, spredes der rygter af hyklerne, ledt af ‘Abdallah b. Ubayy om at de to har haft
seksuel omgang, og selv Muhammed bliver i tvivl om ‘A’ishas uskyld. Mistroen til ‘A’isha

ophaves ikke for Muhammed féar en abenbaring af Q24:11.

3.1 Indledende kommentar

Der findes mange forskellige traditioner omhandlende rygterne og bagtalelsen af ‘A’isha,
som er blevet debt “halskadeafferen” eller "bagvaskelsen”. Jeg har taget udgangspunkt
i hadithen, som den star i Sahih al-Bukhari 2661 og oversattelsen af Dr. M. Muhsin Khan.
Analysen begynder fra thumma tahawwaltu og slutter ved fa anzala I-Lahu ta‘ala.
Teksten er i sproganalysen delt op for overskuelighedens skyld. Jeg har benyttet mig af
Wolfdietrich Fischers A Grammar of Classical Arabic (2002) ved alle paragraf nedslag.

I gennemgangen har jeg brugt grammatiske forkortelser og erstattet ”Allah” med ”Gud”.

3.1.1 ‘A’isha’s bekymring

Denne hadith er fortalt fra ‘A’ishas perspektiv med hende som forstepersonsforteller.
Dette ses i tekststykket ved verbet tahawwaltu (at vende sig), som er en l.p.sg. i V
stamme, hvis funktion er refleksiv til II stamme. II stamme er kausativ og har betydningen
“at 4 til at vende” (§167). Hvad ‘A’isha haber pé, indledes med partiklen ’an, som her
setter naste verbum, bara’a, 1 konjunktiv (§196 b). Verbet er en kausativ II stamme i

3.m.sg henvisende til Allah som subjekt. Partiklen /akin er en forkortelse af partiklen



lOSriginalsprogsopgave i klasisk arabisk, Rikke Selvker Schiitz, TOTEM nr. 53, forr 2024 - Side 4 af
lakinna, da den ikke folges af et substantiv (§338), men af konjunktionen wa. Wa
styrer genitiv, da den her indleder en ed til Gud (§294.2). Sammen med en
perfektum negerer ma at hele folgende hendelse skulle ske (§321). Ma bruges frem
for negationen Ilam, nér pagaldende subjekt, ‘A’isha, er meget pévirket af
situationen. Hun er sa pévirket af situationen at hun féar det darligt i en méned, da
hun ved hvor alvorligt, det er at blive anklaget for utugt. Der star i Q4:15, at utugtige
kvinder skal lukkes inde i deres hus til de der, men det er kun hvis anklageren kan
fremsette fire vidner pa utroskabet. Udover det tyder det pa at hun ogsa har en frygt
for at hendes mand, vil skille sig fra hende. Det er ifelge familieloven en mands ret
ved talaq at kunne skille sig fra sin kone, hvis ikke han er tilfreds med hende, ved blot
at sige det hejt (Viker 2005, 309-310). Ger profeten dette vil ‘A’ishas @re veare
besudlet endnu mere end den er i forvejen.

Det negerede verbum er mediae geminitae, men da det star i 1.sg. kraeves der
en (V)CVC-sekvens, og for ikke at have 3 radikaler i streg ma stavelsesellipsen
ophaves (§50.2). Verbet yunzila stdr i en kausativ IV stamme, som bruges om
Allah’s dbenbaringer af koranen og kan overszttes med “at nedsende”. Sha’n er et
masda med et
1.sg possesivt suffiks og kan betyde mange ting. Ordet kan bruges som en slags
fyldeord, og bliver her oversat med “min sag”. Normalt bruges roden *n-z-1, som
for, 1 passiv om profetens dbenbrainger, men her bruges i stedet det maskuline nomen
wahyan og betegner en &benbaring, som kun profeterne far. Dette star i en anden
modsatning til ‘ilham, som er en inspiration for det enkelte menneske og ikke til
forkyndelse. Ahgaru (at se ned pa) er et imperfektum verbum i I stamme 1.sg.
Setningen bliver refleksiv i form af nomenet nafsi (min sjeel), der her agerer
refleksivt personligt pronomen, da der ikke findes et sddant pé arabisk (Penrice 2004,
149). Denne sztning er et udtryk for ‘A’ishas ydmyghed. Yutakallama er en V
stamme 3.m.sg. og kan her bruges til at udtrykke at noget omtales og dette indferes
med praepositionen bi. "Min sag” optraeder igen, men i stedet med et primae -
nomen, der har mange betydninger. Verbet ka@na kan sammen med en imperfektum
indikere datid og have betydningen “plejede + handling”, her indikerer den dog
udvidet tid, og forteeller at en handling har varet i gang pa et bestemt tidspunkt
(§192). Hver gang titlen ”Guds sendebud” fremkommer, folges den af en eulogi,
som er en fast form knyttet til profeten. Andre eulogier er knyttet til hans nere

folgere eller for de dade (§24).
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3.1.2 Profetens dbenbaring

‘A’isha ensker at profeten har en god drem, hvori Gud renser hendes omdemme for
rygter. Drommen, ru’ya er et fem. nomen, da en drem er noget abstrakt, hvilket ses pa
endelsen -a (§64b). Denne endelse indikerer ogsé at ordet er diptotisk og derfor ikke tager
nogen nunation (§153.1). Ordet der har roden *r« -y (at se), kan oversattes med et syn
eller en drem”, men skal i form af konteksten oversettes med “en drem”, da der i den
arabiske tekst refereres til, at det noget der skal ske, nar profeten sover. Denne drem er i
modsatning til mareridt og seksuelle dromme en god drem og er en af de méder, hvorpa
profeten for har faet dbenbaringer fra Gud (Madigan, 2004). Desuden ses ¢ i nomenet
ovenpa et w, hvilket skyldes at « har brug for en stol og som oftest ikke kan sta alene
(§15¢). Ordet majlisahu, er et ma-nomen, som indikerer et sted (§78), med suffiks og
akkusativen betegner at den er malet for bevagelse, da det mediac svage w verbum
rama er et bevaegeverbum. Majlis er et stednavn af roden *j-1-s, som betyder “at sidde”
og er et modelokale (Hans Wehr 2011, 131). Muhammed har ikke bevaget sig fra sin
stue, da hele situationen er en krisesituation, og han ved ikke, hvad han skal gere. Her ses
et meget menneskeligt profettopos, som sztter ham péd lige fod med menig mand.
Muhammed kan ikke se ind i fremtiden og vide med sikkerhed, hvad der er sandt eller
falsk uden de abenbaringer, som Gud har givet ham (Maududi, 10). Dette er en typisk
made at fremstille profeten pa, da han i modsatning til de tidligere profeter bliver negtet
adgang til mirakler. Dog fremstilles han ofte som en fattet mand, der ikke baerer tvivl om
hvilke handlinger, der skal foretages (Rubin, 2004).

Ahadun er den substantiviske form af talordet ”en” (§129.1) og bruges is&r i
negative s@tninger. Herefter indledes en temporal bisetning med prap hatta, som efter
en negativ setning introducerer et pludseligt tilfeelde, som her hvor profeten far en
abenbaring (§439.1). Unzila er den passive form af verbet nazala i IV stamme, men agerer
her ikke som et verbum men er i overfort betydning begrebet for en &benbaring.
Relativpronomenet ma indleder en syndetisk relativsatning. Ordet al-buraha’i er et fem.
nomen, hvor endelsen -2 er skiftet ud med varianten -a’u (§75.4). Det er begrebet for den
abstrakte, ubehagelige tilstand, der overtog profeten, nar han fik abenbaringer (Lane, 182)
og den indferes med prapositionen min, da tilstandens overtagen er en passiv handling
(§199.2). Herefter fortelles det om hvordan det lob meget ned, indikeret med et emfatisk
la, med sved som perler fra profeten, selvom det var en vinteragtig dag. Dette er typiske
treek ved Muhammeds modtagelse af abenbaringer fra Gud. Generelt er abenbaringerne

ubehagelige oplevelser, hvilket ogsd ses i parallellen, hvor englen Gabriel presser
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Muhammed til at lese sura 96 vers 1-5, som siges at vere den forste abenbaring
(Madigan, 2004).

Den temporale partikel falamma sammen med et perfektum verbum, her i passiv,
indleder en temporalsa@tning, der introducerer en handling, som er forudsatning for det,
der sker i hovedsatningen, hvilket er at Muhammed griner (§443). Muhammeds grin
eller smil, som Mushin Kahn oversetter det med, er endnu et tegn p& hans
menneskelighed. Det er et tegn pé overraskelse, som igen bekrafter at Muhammed ikke
ved hvad Gud ved. Verbet surriya som herer sammen med efterfolgende praposition ‘an,
er tertiae w. Endelsen er @ndret til y, da verbet 1 passiv har morfentypen fu ‘ila og folger
fjerde bejningsform af tertiae svage verber uanset om det er tertiae y eller w (§255). Den
vokative partikel ya (o) determinerer ‘A’isha, derfor vides det at imperativen -hmadi
(lovpris) er sagt til hende. Dette kan ogsa ses pé 1, der indikerer at imperativen er sagt til
en kvinde. Roden *h-m-d er samme rod som Muhammeds navn, der er et passivt
participium 1 II. stamme og oversattes med den meget priste. Barra ki (frikende) er et
verbum i II. stamme perfektum, hvis funktion er kausativ af bara’a (blive frikendt), med
et suffiks i 2.f.sg. Partiklen gad sammen perfektum indikerer her en fernutid, men kan
ogsa indikere en fordatid. Negationen /a bruges til at negere imperfektum. ’illa
(undtagen) er en assimilering af *’in-Id og fremsatter at ‘A’isha ikke vil prise andre end
Gud, da alle andre omkring hende, selv Muhammed har tvivlet pa4 om rygterne var sande.
Her bliver Muhammeds menneskelighed igen papeget.

Efter -llahu sattes verbet ta‘al a, som star i VI stamme 3.m.sg., som normalt har
funktionen af at vaere refleksiv til III stamme, men her har det en form for optativ
funktion og kan oversattes “var han ophgjet” (Penrice 2004, 100). Herefter folger
dbenbaringen af sura 24:11, som frikender ‘A’isha ved at proklamere at der en flok
mennesker blandt muslimerne, som spreder lagne og bagvasker, /- afki. Dette vers er en
syndetisk relativ s@tning, hvilket ses pa det relative pluralispronomen -lladhina. Ordet
for vers pa arabisk er aya, hvilket ogsa betyder tegn. Det forstas som at versene i Koranen
er tegn fra Gud, som man skal tage alvorligt og felge. At ignorere tegnene er en synd

ifolge. Koranen, og de, der ikke folger dem, er vantro (Abrahamov 2006).

4. Den sunnimuslimske tradition

Sunnimuslimer opfatter sig traditionelt set som sunnaens folk, som anser Koranen, de

mest autentiske hadithsamlinger og de som eksegerer dem i lovskoler som hgjeste
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autoritet ift. shari‘a. Selvom der i sura 24 ikke nevnes nogle navne, anser man i sunnitiske
tafsir, hadithen om ‘A’isha og halskeedeaffzeren for at ligge til grund for &benbaringen af
sura 24 vers 11-22 (Spellberg 2001). Sunnimuslimske laerde mener forst og fremmest, at
hadithen og &benbaringen er en legitimering af ‘A’ishas uskyld og renhed. Den sunnitiske
koranekseget ibn Kathir skriver at abenbaringen er en belering om ikke at sprede tydeligt
falske rygter om andre gode muslimer (Q24:16) og da slet ikke om de troendes meodre,
som profetens koner bliver kaldt. De er de mest fromme af alle muslimske kvinder. Dem
som spreder lagne har ikke troen pa det rette sted. Gud minder i koranversene om, at der
skal fire vidner for man kan tro pd en anklage om utugt (Q24:13), hvilket senere bliver
en del af shart‘a (afsarruddin 2021). Som sagt er dette tidligere abenbaret i Q4:15-16,
hvilket maske kan betyde, at der har vaeret brug for en understregning af loven. Ifelge Ibn
Kathir, burde det faktum at ‘A’isha er profetens kone og at hun og Safwan kom ridende
tilbage sammen foran alle vaere evidens nok i sig selv for hendes uskyld (Kathir, Q24:11-
18). Ibn Kathir neevner dog at Gud tilgiver dem, som angrer. Dem som ikke bliver tilgivet,
bliver straffet bade i denne verden og den naste (ibid. Q19-21). Straffen for beskyldning
afutugt uden at kunne fremsaette fire vidner ses i et foregdende vers (Q24:4).

Den langt senere sunnitiske koranekseget Abul Ala Al-Maudidi, stemmer i med
ibn Kathirs kommentarer om forsvaret af ‘A’isha og styrkelsen af den moralske front,
som pa dette tidspunkt var truet pa grund af de interne konflikter i Medina. Han
fremsetter at Muhammed den mest fromme af alle aldrig vil kunne fa en kone, der ikke
ogsa var from (Mawdidi, Themes and topics). Han understreger desuden
guddommeligheden af suraversene ved at padpege deres manglende bitterhed, som ville
have veret fremtraedende, hvis profeten, selv havde digtet versene (ibid.). Dette bearer
preg af en mere moderne méde at lese Koranen og hadith pa. Man skal ikke kun fokusere
pd det historiske, man skal ogsd fokusere péd folelserne (Wietlandt 2002).
Menneskeliggarelsen af profeten kan skyldes, at man vil huske muslimer pa ikke at tro
pa diskurser, der setter Muhammed lig med Gud, ligesom de kristne har gjort med Jesus,
da dette vil vaere shirk.

Ikke alle muslimer er lige glade for profetens yngste kone. Selvom sunnieksegeten
al-Tabar1 udtrykker at alle muslimer er enige i ‘A’ishas uskyld, sa er det ikke tilfzldet for
alle shiamuslimer. Som sagt, er der ikke nevnt nogle navne i sura 24 og derfor tilskriver
nogle shiamuslimer ikke &benbaringen af versene til halskaedeaffaeren, og nogle mener
endda at ‘A’isha har vaeret utro. Dette skyldes de sociopolitiske splittelser mellem shia- og

sunnimuslimer. Teksten kan ogsa siges at satte profetens fatter, og efter
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shiamuslimers mening den ferste retmaessige khalif, ‘Al b. Abi Talib i et darligt lys. Da
den fortvivlede profet sperger ham til rids om ‘A’isha, foreslar ‘Al Muhammed at skilles fra
hende og finde en ny kone. Nogle sunnimuslimer anklager ‘Ali for at prove at sa mere
splid mellem ‘A’isha og Muhammed. Denne udsigelse skulle desuden have forvarret
forholdet mellem ‘A’isha og ‘Al (Spellberg 2001). Maudiidi forsvarer i sin tafir ‘All. Han
mener blot at ‘Al fremsetter det faktum at, hvis ‘A’isha har veeret ham utro, har Gud gjort
muligt for Muhammed at skille sig fra hende (Mawdudi, Q24:11).

Til slut bliver muslimerne mindet om, at ogsé de skal vare tilgivende som Gud selv,
da ‘A’ishas far Abu Bakr vil stoppe sin forsergelse af en af dem, der var med til at sprede
rygter. Gud abenbarer Q24:22 med en formaning om at man skal vaere overfor andre, som

man gerne vil have, Gud skal vare overfor en selv (ibn Kathir, Q24:22).

5. Den vestlige forskning

Hvad der har optaget vestlige forskere, er spargsmélet om autenticitet af hadith, hvorvidt
man kan stole pa, om forteellingen er sand eller falsk, og om man derved kan sige noget
historisk om traditionen. Et andet spergsmal er, hvordan man bruger hadith sidelebende
med koranen. Muslimske lerde har gennem arerne selv kigget hadithtradentkeederne
igennem og tjekket navn efter navn om en hadith kan siges at vere overleveret ordentligt,
gennem palidelige personer, og om det er rigtigt, det der star i hadithen. Dette har vaeret
vigtigt isa@r, ndr man har skulle bruge hadith til lovgivning sidelobende med Koranen.
Der er enighed om usikkerheden af hadith blandt muslimske larde, men de kan ikke
afskrive dem direkte, iser hvis den har indhold, der kunne komme fra Gud (Viker 2005,
40).

Vestlige forskere har ogsé forsegt sig med at vurdere autenticiteten af hadith, dog
ved sekulert at sette dem i et sekulaert lys, hvor man har afskrevet abenbaringer og
mirakler som historisk korrekte. Denne praksis har fort til forskellige vestlige
holdningsmassige traditioner. Skeptikerne mener at man helt eller delvist skal forkaste
trovaerdigheden af indholdet af hadither og af Muhammed som historisk person, det
historiske ligger i de holdninger og traditioner, som kommer til udtryk i traditionen. P&
den anden side ses traditionalisterne som mener, man godt kan udtrekke noget narrativt
historisk fra hadith, ogsé selvom man godt ved at traditionerne over tid kan have e&ndret
sig (Schoeler 2011, 9). Den selvproklamerede kritisk traditionelle islamforskeren Gregor

Schoeler (2011) argumenterer for, at den store skepticisme isar skyldes, at der
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har veret et hul pa 2 drhundrede inden traditionerne er blevet skrevet ned. Fer har hadith
vaeret overleveret mundtligt og selv da mener man, at der er gdet mellem 30-60 ar fra
profeten dede, til at man begyndte at samle pa hadith (ibid., 16). Schoeler (2011) mener
dog godt at man kan spore sig tilbage til nogle af de forste overleveringer, som er
indsamlet inden for det forste arhundrede efter Muhammeds ded af hadither, som eks.
halskadeafferen (ibid., 113). Dette gor han ved at sammenligne forskellige traditioner
og arbejder sig baglaens ned ad tradentkeaederne. For at recitere Koranen udenad, som
man har gjort i den formative periode, har man haft forskellige mnemoniske tekniker
(Neuwirth 2006, 103), men det har man ikke pad samme made haft ved hadith (Schoeler
2011, 2). Han ender ikke med at kunne sige om selve halskedeaffzren er historisk korrekt
og endda heller ikke sette den i sin pracise kronologiske kontekst i forhold til
Muhammeds liv, da dette er umuligt. Men netop fordi, der er flere uafhaengige
overleveringer af traditionen med en sammenligneligt ramme, kan den siges at vare
autentisk og méske indeholde elementer af sandhed som kunne vare overleveret direkte
fra ‘A’isha selv (ibid., 114).

Traditioner om asbab al-nuziil anses blandt andet som legitimeringer og
understregninger af lovstof, hvilket man ogsa har brugt halskadeaffaren til. Man har i
vestlig forskning dog haft svert ved at se, hvilken funktion asbab som ikke omhandler
love og regler har haft i koranisk eksegese (Rippin 1989, 1). Professor i islamiske studier
Andrew Rippin (1989) anerkender den teologiske funktion asbab har haft i tafsir, som en
legitimation af Guds almegtighed og Koranens guddommelighed. Men han mener ogsé
at mennesket har en tilbgjelighed til at ville lese tekster s litterert som muligt. Rippin
(1989) pépeger vigtigheden at en asbab giver en kontekst, hvorfra eksegesen kan udfolde
sig yderligere (ibid., 2-6). Dette ses bl.a. hos Maudidi, der som navnt tidligere,
kommenterer pd flere temaer end det, der er udtrykt direkte i koranverset eks.
Muhammeds menneskelighed og karaktererne i fortellingens motiver og folelser
(Maudiidi, Themes and Topics). Narrativerne er med til at give et overblik over og
indramme hvorndr Koranen begynder nye temaer, og de kan besvare spergsmal om
hvorfor dette tema eller vers omtales. Ud fra konteksten kan man laese Koranen
kronologisk, hvilket er vigtigt abrogationer af love som tidligere er &benbaret (Rippin
1989, 9-15; Neuwirth 2006, 98). Eksempelvis menes Q24:4 om straffen af utugtige
kvinder at vaere en abrogation af Q4:15-6 (Abu Zahra, 2001). Den primare funktion ifelge

Rippin (1998) af en asbab er ikke til lovmaessig eksegese, men til for at udvide forstielsen
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af Koranen og den samtid, den er nedsendt i, hvilket ogsa er evident i ibn Kathir og

Maududis eksegese af Q24:11-22.

6. Konklusion

Hadithlitteraturen er med til at udvide mulighederne for eksegese af Koranen. Det er
vigtigt 1 lyset af is@r sunniislamisk lovning at kunne koble det sparsomme indhold af
lovsstof i Koranen sammen med profetens sunna og andre normative hadither. Men
sammenkoblingen skyldes ogsa en tendens blandt mennesker til at ville lase alle tekster
littereert og til at sege forklaringer af ren nysgerrighed. Haditherne skaber forestillinger
om en verden der var engang, men nogle af de konflikter som ses, i traditionerne er fulgt
med gennem historien og taler ind i nogle af de konflikter, der er i dag. Haditherne om
halskadeaffzren indeholder elementer af alt ovenstaende, og gennem den er méske et

virkeligt indblik i fortiden og dens overleveringstraditioner.
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