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1. Indledning

Tilslgring af kvinder i islam er et problematisk emne. | Vesten fylder det meget i den
offentlige debat, hvor det ofte er kaeedet sammen med begreber som ’kvindeundertryk-
kelse’, integrationsmodvilje’ og en ’islamisering’ af samfundet. Dette er pa trods af, at
tilslering af kvinder har vaeret et udbredt feenomen i langt de fleste kulturer i givne peri-
oder. Det Nye Testamente siger, at “enhver kvinde, der beder eller taler profetisk med
utildeekket hoved, bringer skam over sit hoved” (1 Kor,11). I den muslimske verden
farer tilslgring af kvinder mange tvivisspgrgsmal med sig og har gjort det lige siden
abenbaringen i Q33:53. Det arabiske ord, der bruges om tilslaring, zidjab, er et flertydigt
begreb, der barer pa mange forskellige oversattelsesmuligheder. Det er svert at sige
med sikkerhed, hvad det indebaerer, og hvem pabuddet omfatter jf. Profetens hustruer,
"De troendes madre’. Specifikke detaljer om hvilken beklaedning kvinder bar baere er en
sjeldenhed i Koranen. Mange fortolkere har derfor matte lzene sig op af Hadith-litteratur
for at fastseette retningslinjer for, hvad der ses som anstendigt. Samtidig foreligger
spargsmalet, hvorfor kvinderne rent faktisk ber tilslgre sig: er det for Guds, deres agte-

meends eller deres egen skyld?

2. Introducerende bemaerkninger
| opgaven vil jeg forsgge at belyse de problematikker, der blev dbnet op for i indlednin-
gen og saette dem i relation til Q33:53 og Q33:59 samt inddrage yderligere koranvers og
artikler. Oversattelsesafsnittet vil indeholde de to arabiske tekster taget fra de udsendte
bilag til eksamensspargsmalene. Derefter falger den danske oversettelse, hvor sproget
er forsggt gjort flydende. Der, hvor dette er gjort pa bekostning af en overszttelse, som
maske nok er mere rammende rent ordret, men heemmer ’flowet’, vil den ordrette over-
saettelse veaere anfart i fodnoterne sammen med alle de andre sproglige kommentarer. Nar
der refereres til andre vers i Koranen end 33:53 og 33:59 vil Ellen Wulffs koranoversat-
telse veere anvendt. Paragrafhenvisningerne er til Wolfdietrich Fischers A Grammar of
Classical Arabic (2002). Oversattelsen tager udgangspunkt i John Penrices A Dicti-
onary and Glossary of the Koran (2011), hvis intet andet er anfgrt i fodnoterne.

Redder pa ord, der gar igen i oversattelsen, vil kun blive naevnt én enkelt gang for
at undga overflgdige gentagelser. Ved nominer i akkusativ nevnes akkusativens funk-
tion kun, hvis det er som andet end objekt i seetningen. Nominers kagn vil kun blive an-

fort, hvis de er femininum. Nar der henvises til bestemte suraer vil dette geres med et
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’Q’ og Gud vil blive benyttet i stedet for Allah, (*a)//ahu. Endelig vil arabiske islambe-
greber, der er blevet ’fordanskede’ blive skrevet med den danske form. Eksempelvis vil

opgavens vigtigste begreb, hidjab, generelt blive skrevet hijab.

3. Oversattelse

3.1. Q33:53
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53) Oh' de som tror?: G& ikke ind® i Profetens huse* hvis ikke® der er blevet givet tilla-

delse® for jer til et méltid uden at vente pa hans passende tidspunkt’. Men ndr I er blevet

! Ya’ayyuha: vokativpartikel, der ofte forkortes til ya.

2 Lladina “amanii: relativmarker i 3. pers. mask. plur. efterfulgt af verbum i IV perfektum af roden ?*-m-n,
som kan betyde ’at tro’.

8 La tadhulii: Negationen /a efterfulgt af et verbum i 2. pers. mask. plur. apocopatus der far betydningen
af en negeret imperativ. Roden er d-h-1 og betyder *at gé ind’.

* Buyiita n-nabiyyi: er en toleddet konstrukforbindelse, hvor farste led er en plur. fractus af substantivet
bayt. N-nabiyyi er i genitiv, fordi det falger et ord der str i status constructus (§145).

S %lla: er en sammentraekning af 7in og /a som kan betyde *hvis ikke’ og indfgrer en negativ betingelses-
sgtning (8452).

6 Yu’dana: verbum i 3. pers. mask. sing. konjunktiv passiv af roden *-d-n der kan betyde ’givet tilladelse
til’, hvor dem der far tilladelse indferes med li. Brugen af 3. pers. mask. sing. giver i denne sammenhzng
et upersonllgt preg.

" Gayra nazirina “inahu: ordet gayra har flere forskellige betydninger, hvoraf jeg har valgt at tage det som
en praposition der betyder 'uden at’ (Penrice 2011, 106). Derefter kommer et aktivt participium plur.



Hijab - Rasmus Engmann Fink - TOTEM nr. 37, forar 2016 - Side 6 af 18

inviteret®, sa ga ind® og nér 1 har spist, s& bryd op*°. Og bliv ikke siddende!* til en snak.
Se dette plejer at kraenke®? Profeten, s& han skammer sig over Jer. Men Gud skammer
sig ikke over sandheden®®. Og nér I har i har bedt dem [kvinderne]** om noget fra hus-
holdningen, s& bed dem bag en afskeermning®®. Det er renerel® for jeres hjerter og deres
hjerter'”. Og det er ikke'® for jer at kreenke'® Guds sendebud og aldrig nogensinde at

agte hans hustruer efter ham?. Se det er for Gud en alvorlig sag?..

genitiv, styret af forudgaende praeposition, og er af roden n-z-r, som ordret kan betyde ’ventende pa’.
Ordet for ’passende tidspunkt’ med roden *-n-w er efterfulgt af et possesivt pronominalsuffiks i 3. pers.
mask. sing. Dette hu kan bade forstds som "hans’, men kan samtidig henvise til 'madens’ eller *dets’. Jeg
har *hans passende tidspunkt’, da det gennem verset er Profetens velbefindende der er i fokus.

8 Dufttum: verbum i 2. pers. mask. plur. passivt perfektum af roden d-*-w som kan betyde at invitere’

® Fa-dhulii: konjunktionen fa efterfulgt verbum i 2. pers. mask. plur. imperativ betydende g3 ind’.

10 Fa-ntashiri: konjunktion efterfulgt af verbum i VIII 2. pers. mask. plur. imperativ af roden n-sh-r der
ifolge Penrice ordret betyder ’at sprede sig’

1 Musta’nisina: er et aktivt participium plur. mask. i X af roden *-n-s der ifglge Wehr kan betyde ’at sl3
sig ned’ og bruges som en hal-akkusativ (Wehr 1976,30)

12 Kana yu’di: nar det medie svage verbum kana med roden k-w-n bruges sammen med et verbum i
imperfektum, s far verbet i imperfektum en gentagende karakter, her har jeg valgt at bruge *plejer’ for at
udtrykke dette (§192). Andet verbum er IV 3. pers. mask. sing. indikativ af roden *-d-y og kan have be-
tydningen ’at kranke’.

3 Fa-yastahyi minkum wallahu Ia yastahyi min-a |-haqqi: en adversativ sztning hvor der indskydes et
’men’ for at vise et modsatningsforhold (8404B). Verbet yastariyi har roden h-y-y og er X 3. pers. mask.
sing. indikativ.

14 Sa’altumithunna: verbum i 2. pers. mask. plur. perfektum af roden s-?-1 med objektivt pronominalsuffiks
i 3. pers. fem. plur. Verbet kan betyde ’at bede om’.

15 Fa-s?lithunna min warda’i hidjabin: konjunktion fulgt af imperativ i 2. pers. mask. plur. Derefter falger
preepositionerne min og wara’i. Ordet hidjab er centralt for denne opgave og jeg vil derfor senere redegere
for de forskellige betydninger, der ligger i begrebet. Lige i denne sammenheng har jeg valgt at overseette
det med “en afskeermning’ med baggrund i Lane (Lane 1865-1893, 516)

16 7asharu: elativ med morfemtypen *af'alu, hvor roden er t-h-r som betyder ’at vare ren’

Y Li-qulabikum wa-qulibihunna: pluralis fractus af substantivroden g-I-b der betyder *hjerte’. De er de-
terminerede gennem suffikserne og er possesive genitiver, der begge er styrede af praepositionen Ii.

18 Wa-ma: ma har jeg valgt at tage som en negation her

19 ?an tu’diz: efter partiklen ‘an vil et fglgende verbum vere konjunktiv (§196) — i dette tilfelde er det 1V
2. pers. mask. plur konjunktiv.

2 Wa-la “an tankihii ‘azwadjahu min ba*dihi *abadan: Agteskabsforbud af verbet med roden n-k-h som
star i 2. pers. mask. plur. konjunktiv. Dem der ikke ma agtes er Profetens hustruer, som er en pluralis
fractus af roden z-w-dj, efter ham ba‘adihi (underforstiet *hans ded’). Forbuddets eviggyldighed under-
streges ved brugen af ’abadan som ordret betyder ’for evigt’ — satningens sammenhang bevares dog
bedre pa dansk at bruge ’nogensinde’, nér der er tale om et forbud. Denne sarregel for Muhammads
hustruer understreger den serstatus de havde under Islams grundlaeggelse gennem deres egteskab med
Profeten. Jeg vil senere diskutere den rolle *De troendes medre’ efterfolgende har spillet for udviklingen
af islamiske kvindeidealer.

2 Saziman: adjektiv der ifelge Wehr kan betyde “alvorlig’ (Wehr 1976, 623). Pga. substantiveringen af
ordet indskydes der pé dansk et "ting’ eller "sag’.
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3.2. Q33:59

AL GO A B A RAL K

59) Oh Profet, sig til dine hustruer og dine dgtre?® og de troendes kvinder? at de skal
traekke deres overbeklaedning over sig?*. Det er mere passende at de bliver genkendt?>,

sé de ikke bliver kraenket?. Gud er tilgivende og barmhjertig®’.

4. Det preae-islamiske samfund

Arabien fgr islam var i udpraeget grad et hyrdesamfund med forskellige beduinstammer,
som drev deres dyr rundt fra oase til oase. Nomadelivet gjorde, at klanerne levede meget
teet op ad hinanden og var i hgj grad afhaengige af hinanden. Derfor var en opdeling af
kgnnene umulig i dagligdagen. Dog var det tilfeeldet, at ’seclusion did exist when it
came to the presence of strange men from other tribes” (Sonbol 2003, 4). Pa trods af, at
det pree-islamiske Arabien primeert var patriarkalsk med manden som beskytter, havde
det kansidealer uden de store kontraster fra mand til kvinde. Det var forventet at begge
kan udviste ridderlighed, mod, genergsitet, styrke af krop og karakter og loyalitet. Hi-
storier om kvinder, der deltog i krigshandlinger var ikke uhgrte (ibid., 3-4).

22 Qul li-’azwadjika wa-bandatika: \ndledes af en imperativ 2. pers. mask. sing. af roden g-w-I.

8 Wa-nisa’i I-mu’minina. toleddet konstruktforbindelse, hvor forste led er en pluralis der betyder *kvin-
der’, mens andet led er et aktivt participium plur. I'V i genitiv af roden *-m-n som kan betyde ’at tro’.

2 Yudnina falayhinna min djalabibihinna: verbum i 3. pers. fem. apocopatus af roden d-n-y der kan betyde
"at treekke ner’. Sammen med forudgédende imperativ udger det en folgesatning, der har karakter af en
ordre og der indskydes derfor et ’at’ (§412). Derefter folger det substantiv i determineret pluralis fractus
genitiv, som kvinderne skal traekke over sig. Ordet kommer af roden dj-I-b-b og betyder ’ydre klaeder’.
5 Dalika ‘adnd “an yurafna: elativen “adna kommer af roden d-n-y og ifglge Penrice kan den i dette
konkrete tilfeelde oversattes med "mere passende’ (Penrice 2011, 49). Verbet efter er 3. pers. fem. plur.
passiv konjunktiv af roden ‘-r-f der ifolge Wehr kan udtrykke ’at genkende’ (Wehr 1976, 605).

% Fa-la yu’dayna: konjunktionen fa sammen med et verbum i konjunktiv kan betegne en mulig falge
(8410) - ’sa at’ - hvor verbet her er i 3. pers. fem. plur. passiv konjunktiv med roden *-d-w der kan betyde
"at kreenke’, her negeret af /a. Det er vigtigt her at leegge maerke til at kreenke er i passiv, sa det derfor ikke
er kvindernes ansvar ikke at kreenke andre, men derimod for deres egen beskyttelses skyld for at undga
overgreb.

2" Llghu gafiiran rahiman: nominalsatning hvor Gud optreder med to praedikater, henholdsvis *meget
tilgivende’ og ’barmhjertig’. Der star ordret *Gud er mere tilgivende, barmhjertig’, men jeg har valgt at
indsztte et "og’ uden der optrader et wa for at gare opremsningen mere flydende pa dansk. Praedikaterne
er akkusativ, da kana tager sine pradikater i denne kasus (§382).
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Det kvindelige ideal indbefattede ogsa tanken om, at arabiske kvinder skulle for-
blive kyske (‘afifa) indtil eegteskabet, hvilket var et krav for at opretholde stammens ere.
Aresdrab fremstilles hos Sonbol som et legitimt middel til at undga yderligere ares-
kraenkelser (ibid., 4-5). £gteskabsinstitutionen havde primeert til formal at danne allian-
cer med andre stammer, hvor det ikke var individuel kerlighed, men stammens bedste
der skulle vaernes om. Ydermere forudsatte segteskaber, at begge parter var hinanden

rangmeessigt ligeveerdige (ibid., 4).

5. Betydningsnuancer ved begrebet hidjab

5.1. Hijab som beklaedningsgenstand

| Koranen navnes der ikke specifikke retningslinjer for, hvordan en ansteendig beklaed-
ning til muslimske kvinder bgr se ud (Siddiqui 2006, 413). Det kan veere med til at for-
klare den store variation i den foretrukne klaededragt for muslimske kvinder rundtom-
kring i verden, som Rapport om brugen af nigab og burka beskriver (Johansen, 2009).
Hijab fungerer som en feellesbetegnelse for, hvad kvinderne berer i praksis (Stowasser
2008, 217). | stedet fokuserer fortolkere pa kvindens ‘awra, som ifglge Wehr betyder
"kensdel’ (Wehr 1976, 656), dog forstaet pa en anderledes made end de fleste fra Vesten
ville forstd det?®. Betydningen narmer sig nok mere noget i retning af ’det man ber
skamme sig over at vise’. Det er derfor hijabs formal at deekke alle de dele af kvinden,
som er ‘awra. Der har veeret uenighed blandt fortolkere og lovskoler om, hvor stor del
af kvindens krop, som blev betegnet som ‘awra. Eksempelvis argumenterede Al-Tabart
for, at det var acceptabelt at lade haender og ansigt veere ‘negne’, mens Al-Baydawr,
shafi‘itterne og hanbalitterne mente, at hele kvindekroppen skulle dekkes (Siddiqui
2006, 414-415). Et koranisk eksempel pa specifikke steder, der bgr daekkes af sumur
kan findes i Q24:31, hvor der kraeves tilslgring af brystpartiet.

I Q33:33 bruges ordet tabarrudj som hijabs modsatning. Det dekker over flir-
tende opfersel og "udfordrende toj’, men er i dag blevet udvidet til at dekke al vestlig
kropsudsmykning og modetgj, som ses som umuslimsk (Stowasser 2008, 229-230). La-
nes oversettelse af hidjab inkluderer forklaringerne, at det er en ting “’that veils, con-
ceals, hides, covers, or protects” (Lane 1865-1893, 516). Det er alle sammen verber, der
antyder, at der med stor sandsynlighed er tale om en bestemt beklaedningsgenstand, hvor

"cover’ nok er det mest oplagte valg. | Q33:59 bruges der i stedet djalabibihinna til at

28 Fundet pa http://en.wiktionary.org/wiki/pudendum d. 28-05-2015
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tale, om de klader kvinderne bar bare. Ifglge bade Lane og Penrice henviser djilbab
ikke i samme grad som hijab til en funktion, der skal opfyldes, men i stedet til en konkret
ydre klaededragt (Penrice 2011, 28 og Lane 1865-1893, 440). | Q2:221 pabydes det 0gsa,
at meand ikke bgr vaelge koner ud fra kvaliteter, der kan skjules ved at bare hijab som
f.eks. ydre skenhed, men de ber derimod &gte rettroende og a&rbare kvinder (Sonbol
2003, 7).

5.2. Hijab som afskermning

Hijab er langt fra et entydigt begreb, hvilket tydeliggeres af de vidt forskellige eksege-
tiske standpunkter. 1 Q33:53 lzner hijab sig mere op af en tolkning, der indebzrer en
barriere eller afskeermning mellem to mennesker, hvilket Lane ogsa opstiller som over-
seettelsesmuligheder (Lane 1865-1893, 516). Den afskermning’, som ber veere mellem
Profetens geaster og hans hustruer, nar gaesterne beder om noget, far ved brugen af pree-
positionerne min og wara’i (som kan betyde henholdsvis ’fra’ og ’bag’) mere karakter
af et rumopdelende klade, et forhaeng (Penrice 2011, 32). Det er ikke et kleede, som er
"trukket over’ hustruerne ligesom i vers 59 (Yudnina ‘alayhinna min djalabibihinna)
(Q33:59). Stowasser sidestiller hijab i Q33:53 med sitr wahid, som betyder ’et enkelt
forhang’ (Stowasser 2008, 213). At der kan vare tale om en afskermning, der er place-
ret imellem to individer, ikke over den ene part, vises tydeligt i den mere metaforiske

brug af hijab om barrieren mellem Gud og menneskene (Siddiqui 2006, 412-413).

5.3. Hijab som institution

Sidst kan hijab ogsa ses i lyset af dets rolle som institution, der betegner adskillelse
mellem kgnnene. Koranen har mere fokus pa hijabs konkrete betydning, mens Hadith
behandler begrebet mere abstrakt (Stowasser 2008, 214). Iser overklassen i Middelal-
deren bestrabte sig pa at leve op til kensadskillelsen, sa kvinderne blev hjemme for at
de ikke ”gav anledning til socialt kaos som Satans redskaber” (ibid., 230-231).

6. Profetens hustruer

6.1. De troendes mgdres seerstatus

Almindelige muslimske mand havde gennem Koranen faet fastsat et gvre loft pa fire
hustruer hver (Q4:3). Anderledes regler var galdende for Profeten, der havde faet gud-
dommelig dispensation til at gte lige sa mange kvinder, han lystede (Q33:50). Det pree-
cise antal vides ikke med sikkerhed, men de fleste traditioner er enige om, at han naede

at gifte sig med 14 kvinder i alt. I Koranen bliver ingen af hustruerne navnt ved navn,
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men de bliver til gengeeld uddybet i Hadith (Stowasser 2008, 201-204). Hustruerne kom
fra meget forskellige baggrunde, bade som krigsbytter og frie, aristokratiske kvinder
(Stowasser 2008, 256-258). De fleste eegteskabsbeslutninger beskrives som resultater af
guddommelig opfordring, enten gennem drgmmesyn for de kommende ’troendes
medre’ (ibid., 267) eller abenbaringer til Profeten (ibid., 268). De ’troendes madre’ star
derfor, ligesom Profeten, Gud narmere gennem Hans vejledning end andre muslimer
(ibid., 199). Dette understreges af Guds aktive virke for udjeevne forhindringer for et
kommende a&gteskab (ibid., 206-209).

Allerede gennem a&gteskab med Profeten var hustruerne hgjt haevet over alminde-
lige kvinder (ibid., 269). Med den hgje status fulgte der dog ogsa et gget ansvar. Ved
skamlgs handlen ville de blive straffet dobbelt sa hardt som almindelige kvinder, men
samtidig ville fromhedsbelgnningen ogsa blive fordoblet (ibid., 228 og Q33:30-31). Gud
abenbarede til Muhammad efter uro i hans husstand, at hustruerne skulle vaelge mellem
Gud og hans udsending, og det jordiske liv (Q33:28-29) — altsa et valg mellem det indre,
andelige liv og det ydre, materielle liv. De valgte alle et andeligt liv og med det en klar
forventning til et asketisk liv med ydmyghed og fromhed i fokus (Stowasser 2008, 227;
275). Som det fremgar af oversettelsen af Q33:53, sa var det ikke tilladt for dem at indga
1 et nyt ®gteskab "nogensinde”, heller ikke efter Profetens ded. Grunden til dette kan
maske findes i Hadith, som fortzller, si “’skal alle Profetens jordiske hustruer ogsé vaere
hans hustruer i himlen” (ibid., 268); endnu en serlig belgnning som kompensation for
de for- og pabud hustruerne tager pa sig gennem egteskabet med Guds sendebud. En-
delig blev ’de troendes medre’ anset som nogle af de mest vidende religiose eksperter,
hvor man kunne sgge vejledning ved tvivlsspergsmal. Selv “aldre mand, der havde

veeret Profetens feeller, kom til hende [A%sha] for at fa rad og vejledning” (ibid., 276).

6.2. Afsondring for Profetens hustruer

Med ’Hijabverset’ (Q33:53) indfores der en guddommelig lovgivning om ’afskerm-
ning’ af Profetens hustruer. Denne lovgivning indfartes for at beskytte bade de besg-
gende og Profetens hustruers “hjerters renhed’ ved at skeerme for fremmede synderes
blikke. Omstaendighederne, der 1a forud for denne abenbaring, menes at veere brylluppet
med Zaynab bint Jahsh (Al-Bukhari vers 6238-6239%°). Der er bred enighed om, at Pro-

2 QOversat af Dr. Muhammad Muhsin Khan
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fetens hustruer deltog i det offentlige liv i Medina op til hijabversets abenbaring (Sto-
wasser 2008, 212). De restriktive forbud, der geelder Profetens hustruer, udvides yderli-
gere i Q33:33, hvor hustruerne opfordres til at holde sig inden dare, ikke stase sig ud og
i stedet bruge tiden pa at bede og give almisse samt udvise underdanighed over for Gud
og Hans sendebud (ibid., 228). Hijabpabuddet gjaldt alle hustruerne samt konkubinen
Marya, hvor der hos sidstnaevnte antydes, at det er en serlig ere fra Profetens side at
blive palagt hijab (ibid., 263). Nar det var ngdvendigt for dem at rejse, sa foregik det
stadig bag afskeermning i en baerestol, jf. ’bagvaskelsesaffaren’ (ibid., 221). Dog var det
langt fra dem alle, der var taknemmelige for frihedsindskraenkelsen, som pabuddet re-
sulterede i. Ifglge Hadith agerede Umm Salama talskvinde for de utilfredse parter (ibid.,
211). Der bliver dog beskrevet en raekke undtagelser for hijabpabuddet i Koranen, hvor
det hovedsageligt er naere familiemedlemmer og personer, der ikke kan udgare en sek-
suel trussel, eksempelvis speedbgrn og eunukker (Q24:31, Q33:55).

Der var flere socio-politiske grunde til indferelsen af krav om hijab for *de troen-
des madre’. Stowasser maler et billede af Medinas masdjid som centrum for det offent-
lige liv i byen. Muhammads hustruers huse 13 i forleengelse af den og var derfor i hgj
grad pavirket af de besggende, som dagligt kom streammende for at tale med Profeten.
Et krav om afskaermning kunne derfor vaere med til at veerne om hustruernes privatliv.
Samtidig virkede isoleringen ogsa som en sikkerhedsforanstaltning under optaijer i byen.
Det er altsa for kvindernes egen skyld Gud abenbarer hijabpabuddet (Stowasser 2008,
213). Det samme kan ses i oversattelsen af Q33:59, hvor de skal bere deres djalabibi

for ikke selv at blive kreenket, ikke for at undga at kreenke maendene.

6.3. Profetens hustruer som rollemodeller
| Q33:21 beskrives Profeten Muhammad som et smukt eksempel for, hvordan de troende
bar fare deres liv. | den tidlige islamiske hagiografi transformeres Muhammad fra en
historisk person til en ideel karakter (ibid., 244). En lignende transformation sker for
Profetens hustruer, der gennem Hadith bliver ophgijet til idealer og deres handlinger bli-
ver gjort til sunna (ibid., 246-247). Det er dog ikke kun idealer i en positiv forstand, men
ogsd som billeder pa "kvindens natur’ med alle dens negative sider. Pa den ene side er
de fromme dydsmgnstre, mens de pa den anden side beskrives irrationelle, gradige, ja-
loux, stridslystne, forfeengelige og overfladiske (ibid., 225-226, 247).

Som jeg tidligere har navnt, s omtales Profetens hustruer ikke ved navn i Kora-

nen. Dette kan veare med til at abne op for (over)fortolkninger, der ser abenbaringerne
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som geldende for alle troende kvinder (ibid. 247). Denne udvidelse af regelsattet for
kvinder vises ogsa eksplicit i forskellen pa Q33:53 og Q33:59. Vers 53 omhandler kvin-
derne i Profetens husstand, altsa hans hustruer og maske detre, mens vers 59 siger, at
hijabpabuddet gor sig gaeldende for ”dine hustruer og dine detre og de troendes kvinder”.
Dvs., at det er obligatorisk for alle rettroende muslimske kvinder (ibid., 217). Mange
muslimske eksegeter er enige om, at *de troendes medres’ forbillede er et, der bar efter-
leves af alle muslimske kvinder, og det sidestilles med muslimske mands djihad gennem
krigsfarsel mod de vantro (al-kuffar). De overordnede pligter remses op 1 Q33:33-34
(ibid., 230-231). Denne sammensmeltning af forventninger strider dog med udsagnet
”Profetens kvinder! | er ikke som hvem som helst af kvinder” i Q33:32.

Det virker umiddelbart meaerkveerdigt, at Hadith-litteraturen ogsa beskriver ’de tro-
endes modres’ darlige sider i stedet for bare at undlade at berette om dem og fastholde
rene idealbilleder havet over almindelige kvinders ’intrigante natur’. Stowasser har for-
skellige bud pa, hvorfor dette er tilfeeldet. For det farste vil lidt ’ridser i lakken’ gere
Profetens hustruer mere sammenlignelige med de almindelige kvinder, og derfor vil de
almindelige kvinder kunne blive stillet til ansvar for ikke at vaere lige sa gode troende
som deres forbilleder. For det andet kom de fra mange forskellige stammer, og Hadith
er indsamlet fra vidt udspredte kilder. Traditioner, hvor en given profethustru stilles i
negativt lys, kan nemt veere udtryk for politiske stridigheder mellem hendes stamme og
traditionsberetterens stamme. Tredje forklaring beskriver en ’smalighedstypologi’ i
Hadith, som pa en formularisk made bruges til at forklare haendelser. Fjerde og sidste
teori, som Stowasser fremlagger, er at ’jalousifortaellingerne’ bruges til at understotte
ideen om kvinders lave natur. Sadan en doktrin kan vere et effektivt redskab i forsgg pa
at retfeerdiggere krav om kvinders underdanighed i et patriarkalsk middelaldersamfund,
hvor de har lavere social status og faerre rettigheder end mand. | mere moderne fortolk-
ninger laegges der dog mindre veegt pa Profetens hustruers menneskelige svaghed og de
fremstilles mere som moralsk ulastelige glansbilleder — nogle som nutidige muslimske

kvinder kan spejle sig i og skal forsgge at efterligne (ibid., 249-251).

7. Kvinders rolle efter Islams indfarelse
Grundlaggelsen af islam falder ssmmen med en gget urbanisering i de arabiske omrader,
iseer Mekka, der udvides som centrum for handelskaravaner. Det medfgrte mange struk-

turelle @ndringer fra de praeeksisterende nomadiske stammesamfund. Den adskillelse af
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kannene, som ikke eksisterede far i beduinlejrene, blev nu gjort mulig gennem fast bo-
settelse i starre byer, hvor man var gaet vaek fra naturaliegkonomi og over til pengegko-
nomi (Sonbol 2003, 4-5). Allerede i kalifatets farste levear formaede islamiske here at
erobre store dele af Mellemgsten, herunder dele af Sassanideriget og Det Byzantinske
Imperium. For de erobrede omrader beted det dog ikke store aendringer at skifte til ara-
bisk herredgmme. De kunne fortsatte deres liv pa samme made som fer (Hourani 1998,
40-42). | dag forbinder mange nok hovedsageligt tilslgring og afsondring af kvinder med
islam. Ifglge Stowasser var disse normer allerede en realitet for overklassen i mange af
de erobrede omrader. Det er derfor med stor sandsynlighed noget, der er blevet assimi-
leret ind i islam i mgdet med de fremmede kulturer (Stowasser 2008, 215-216).

Sonbol antyder, at der sker et skifte fra matrilokalitet til patrilokalitet i islams for-
mative periode. Det begrunder hun med beretningerne om, at Muhammad tilbragte sine
forste levedr hos sin mor Aminas stamme, hvor faderen besogte dem fra tid til anden.
Det har vaeret et skridt pa vejen mod et mere patriarkalsk samfund, hvor kvinders rolle i
samfundet sggtes mindsket (Sonbol 2003, 5). Formalet med det egede fokus pa ’afsek-
sualisering’ af kvinden i islam, gennem tilslgring og kensadskillelse, var for at undga
tvivl angaende faderskab. Her viderefares det prae-islamiske kyskhedsideal for kvinder.
Faderskabssikkerhed var vitalt i henhold til arvespgrgsmal, hvis regler er udpenslet me-
get klart i Koranen, iseer i Q4. | samme Sura understreges der, at mandligt afkoms status
er meget hgjere end kvindeligt afkoms (Q4:11). Det er let at se, at de ovenstaende pabud
har besveerliggjort utroskab - seerligt pAbuddet om adskillelse af kannene. | forleengelse
af dette blev der som en ekstra sikkerhed indfert skikken fidda, der bed kvinder at vente
tre menstruationscyklusser, fgr de giftede sig med en ny mand efter at veere blevet enke
eller ved skilsmisse (Sonbol 2003, 5).

Der har dog ikke kun veeret tale om frihedsindskraenkelse og afsondring for kvin-
der med indferslen af islam. Eksempelvis har retten til at lade sig skille fra sin agte-
skabspartner ifglge eksegeter veret tildelt bade manden og kvinden, jf. Q2:237. Reali-
teterne taler ogsa for, at kvinder stadig havde en betydelig rolle ude i offentligheden og
ikke kun i husstanden. Kvinder hjalp stadig pa slagmarken ligesom fer islams indtog,
dog ikke som krigere, men hovedsageligt som plejere for de sarede og udmattede. Det
var ogsa normen, at de arabiske kvinder deltog aktivt i handelslivet, hvilket understreges
af beskrivelsen af Muhammads forste kone, Khadidja, som ”a woman of substantial ho-
nor and wealth, in commerce that traded with Syria” (ibid., 6). Kvinder har ogsa i nogen

grad arbejdet som teologer, iseer angaende Hadith, muftier, leerere, inden for lovgivning
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og medicin (ibid., 8). Sonbol forklarer retfeerdiggarelsen af, at maend stadig havde en

hgjere status med:

”Even though both sexes are essentially equal in the eyes of God, women are ex-
pected to look up to their husbands because they are economically and biologically
different. Men are given precedence (wa-li-al-rijal ‘alayhim daraja) (2:228) due to
their greater financial and protective obligations (ibid., 7).

Dette star i kontrast til Stowassers fjerde tese om, at kvinderne skal forholde sig ydmyge
pa grund af deres lave natur, ikke fordi de ikke har lige sa meget ansvar som mandene,
jf. Sonbol (Stowasser 2008, 250-251). | meget figh-litteratur fra Middelalderen er kvin-
dens lavere natur derimod hovedtemaet, og der bliver henvist til Hadith, som beretter
om det kvindelige ideal som det modsatte af det mandlige. Det mandlige minder stadig
meget om idealet fra prae-islamisk tid, mens mangel pa dette ideals kvaliteter anses som
noget godt, nar det geelder kvinder. Eksempelvis vil mangel pa mod og tapperhed gare,
at kvinden af egen fri vilje lever op til kravet om at forholde sig afsondret i sit eget hjem,
da hun er for bange til at forlade det (Sonbol 2003, 7-8). Mange af figh-kilderne fra
Middelalderen skal dog tages med et gran salt og ikke ses som 1:1 repraesentationer af
virkeligheden for kvinder pa nedfaldelsestidspunktet da: The image of seclusion pain-
ted by medieval figh is more representative of how it was thought women should live

than a representation of the actual life that women did live” (ibid., 8).

7.1. Muslimske kvinder i den moderne verden

Nogle af de mest omdiskuterede emner i nutidens medier kommer af arabisk-islamiske
begreber. Djihad har veret pa dagsordenen siden 9/11, men hijab-tilslgring, halal-fade-
varer og a@resdrab fylder i perioder ogsa meget. De kan dog ikke alle sidestilles direkte
med islam, da eksempelvis &resdrab eksplicit forbydes i Koranen, men til stadighed sker
i arabiske samfund (Sonbol 2003, 4). Hijab naevnes ofte i forhold til forbud mod at beere
nigab i det offentlige rum i vestlige lande, fordi det anses som kvindeundertrykkende
(Al Jazeera and agencies 28-05-2015), og at man har krav pa at kunne se ens medmen-
neskers ansigter, iser i arbejds- og uddannelsesmaessig kontekst (The Guardian 28-05-
2015). Dette er pa trods af, at flere forskere anslar, at der kun er omkring 100-200 mus-
limske kvinder i Danmark som berer nigab, dvs. fuld/nasten fuld tilslgring (Johansen
2009, 12). Over for Vestens krav om frigarelse af kvinder for mands undertrykkelse star

kulturer, hvor det anses for at veaere kvindens ansvar at klaede sig ansteendigt for at undga
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chikane eller veerre. Inden for det sidste ar er iseer Indien kommet i fokus. Her mener en
starre del af befolkningen, at kvinder, der klaeder sig for *udfordrende’, er juridisk mere
ansvarlige for en potentiel voldtaegt end voldteegtsmanden selv (Naqvi 28-05-2015).
Kvinder, der ikke kleeder sig arbart, giver “anledning til socialt kaos som Satans red-
skaber” (Stowasser 2008, 231). 1 Q53:59 ber kvinderne daekke sig til for at undga over-
greb, men verset synes ikke at beere preeg af en retfeerdiggerelse af overgreb pa kvinder,
der ikke formar at leve op til radet. Mona Siddiqui indtager et helt tredje synspunkt og
har fokus pa det at beere hijab som et frivilligt valg for at vise deres spiritualitet og hen-
givenhed til islam. Dette kan bakkes op af ’Burkarapporten’, hvor kvinder bliver inter-
viewet om, hvilke motivationer de har for at baere nigab. Mange af dem udtrykker, at de
ikke gor det af tvang, men handler med Profetens hustruer idealer. Ligesom ’De troendes
medre’ vil de skjule deres skanhed for omverdenen og velge det indre over det materi-
elle ydre for at komme Gud narmere (Johansen 2009, 15-18). Andre ger det for at fri-
gere sig fra modens forventninger til kvinden i den moderne verden, hvilket star i skarp
kontrast til opfattelsen af tilslgring som kvinderudertrykkende (Siddiqui 2006, 415-416).
Det er vigtigt at have in mente, at nar hijab bruges som fallesbegreb for tilslarende be-
kledning, sa dekker det bade over fuldsteendig tilslgring som med burka og de mere
moderate versioner som shayla (Johansen 2009, 76). Ud fra det lave antal nigabberere,
der bliver anslaet at veere i Danmark, ma man ga ud fra, at normalen i dag for muslimske
kvinder, som beerer hijab, er beklseedning, som kun giver delvis tilslgring. Denne ind-
skrenkning af ‘awra er nok noget Al-Baydawi, shafi‘itterne og hanbalitterne ville se

skaevt til i dag.

8. Konklusion

De to oversatte vers, Q33:53 og Q33:59, er eksempler pa, hvor abne fortolkningsmulig-
hederne af tilslgringspabuddet er, bade hvad angar den konkrete tilslgring i praksis og
hvilke kvinder, der skal leve op til dette krav. Forskellen fra Q33:53 til Q33:59 kan
sammenlignes med den historiske udvikling i det tidlige islamiske samfund, hvor der
synes at vere sket en udvikling fra, at tilslgring kun var palagt Profetens hustruer til at
geelde alle troende kvinder med ’de troendes medre’ som rollemodeller. En tendens som
er blevet fortsat op i nutiden. Kgnsadskillelse og tilslgring skal dog ikke ses udelukkende
som et muslimsk f&enomen, og erobrede kulturers traditioner har med stor sandsynlighed
spillet en stor rolle for udviklingen af hijabpraksis. Kvinder i det tidlige muslimske sam-

fund kan let ses som undertrykte og bortgemte, men man skal vaere varsom med at slutte
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direkte fra Koranens og Hadiths pa- og forbud til, at den historiske virkelighed var iden-
tisk. Ligesom i det pree-islamiske samfund spillede kvinder stadig en vigtig rolle i det
offentlige liv efter islams indfarsel. | dag fylder omfanget af den beklaedningsmaessige
tilslaring meget, hvor hijab-modstand i Vesten ses som en kamp mod krankelse af kvin-
ders rettigheder, mens der i mere traditionelle samfund er mere fokus pa kvinder som
den kraenkende part, der aktivt forfgrer gennem hendes valg af pakledning. Samtidig
kaemper mange moderne muslimske kvinder selv for at udviske alle de negative konno-

tationer og i stedet gare det at baere hijab til et positivt aktivt valg, som de gar frivilligt.

9. Forkortelser

Pers. Person
Mask. Maskulinum
Fem. Femininum
Sing. Singularis

Plur. Pluralis
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